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“For at undre sig md mennesket - og mdske hele folkeslag - vdgne op.
Videnskaben er et middel til atter at fd det til at slumre ind.”
(Wittgenstein, 1991 [1931], s. 19)

"Hver morgen md man atter traenge igennem de dgde aflejringer for at komme
frem til den levende og varme kerne.” (ibid., s. 15)

"For at stige ned i dybden behgver man ikke at rejse langt; ja, du behgver ikke
at forlade dine naermeste og saedvanlige omgivelser.” (ibid., s. 62)2

Introduktion

Det er virkelig en glaede og stor are for mig i dag at skulle holde min professor
tiltreedelsesforelaesning pa Aalborg Universitet. Tak for det Aalborg, og tak til
venner, familie, kollegaer og tidligere kursister og studerende, som i dag har fundet

tid til at komme.

Jeg er blevet udnaevnt til professor i filosofisk og dialogisk praksis med base pa
Center for Dialog og Organisation pa Institut for Kommunikation, men jeg har ogsa
en tilknytning til Center for Anvendt Filosofi pa Aalborg Universitet, hvor jeg ogsa

underviser.

! Hvis man benytter eller citerer fra denne tekst, bedes man venligst henvise til den webside, som dette
manuskript er lagt ud pé. Tak.

? Navnte citater + citaterne: “At livet er problematisk vil sige, at dit liv ikke passer i livets form. Derfor md
du forandre dit liv, og passe det i formen, sd forsvinder det problematiske. (...) Eller skal jeg ikke sige til
dem: den der lever rigtigt, fornemmer ikke problemet som tristhed, altsd alligevel ikke problematisk, men
langt snarere som en gleede, altsda omtrendt som en lysende ceter omkring hans liv, ikke som en tvivisom
baggrund. ”(ibid., s. 40) og “We are walking on a mountain of wonders... ”(Wittgenstein, citeret fra
Leinfellner et al., 1982, s. 28) stod som baggrund pa en powerpoint under tiltreedelsesforelaesningen den
27.9.2013.



Det er netop i spillet og i spendingsfeltet og 'mellemrummet’ mellem pa den ene
side det dialogiske og praksisbaserede knyttet til professions- og organisations-
udvikling - og pa den anden side det filosofiske og den filosofiske vejledningspraksis
pa den anden side, som jeg i mange ar har arbejdet i - som forsker og som
underviser og som traener i filosofisk vejledning og andre former for
undringsbaserede dialogpraksisser blandt mange forskellige grupper af

professionelle.

Pa hvilken made kan filosofien og den filosofiske samtale- og vejledningspraksis
bringes i spil og i dialog og interaktion med f.eks. en gruppe erfarne sygeplejersker
pa et hospice, der gnsker at kvalificere deres evne eller parathed til at fgre abne,
naervaerende og eksistentielle samtaler med deres patienter, de pargrende eller
deres kollegaer, nar spgrgsmal og temaer af mere etisk, filosofisk og eksistentiel

karakter presser sig pa?

Eller pa hvilken made vil den filosofiske samtalepraksis kunne veere af relevans for
aktivt udgvende designere og for designundervisere og designstuderende i de
kreative og ofte kropslige, intuitive og tavse kunstneriske formprocesser? Hvordan
kan vi forsta forholdet mellem undren, kreativitet og dannelse? Og hvordan kan man
i praksis arbejde med undringsbaserede og sokratiske dialoger og skriveprocesser i
teet bergring med den konkrete praksis og livsverden, som designeren er en del af?

Behgver man at vaere uddannet filosof for at kunne deltage og eventuelt ogsa lede
sokratiske dialoggrupper, eller vil andre fag- og professionsgrupper ogsa kunne
drage fordel af og reelt kunne praktisere og facilitere sokratiske samtaler og

undringsfeaellesskaber?

Vil man f.eks. ogsa kunne kvalificere eller videreudvikle praksisser i og teoretiske
forstdelser af 'innovativ faglighed’ og 'entreprengrskabsundervisning’ pa
professionshgjskolerne og universiteterne gennem specifikke undringsbaserede
samtale- og refleksionsformer, hvor underviserne og de studerende leere at 'sta i det

abne’ ud fra en sadan filosofisk baren undren?



Tre aktionsbaserede forskningsprojekter omkring undringspraksisser i
videregaende uddannelser og professionsudvikling
Det er alle sammen forskningsspgrgsmal, som jeg har vaeret og aktuelt er optaget af
i min nuveerende forskning.

Jeg har sdledes tre eksternt finansierede forskningsprojekter pa henholdsvis
Designskolen i Kolding, Anker Fjord Hospice ved Hvide Sande og Via University
College i Arhus og Randers.

Det fgrste projekt pa designskolen er netop afsluttet og i slutningen af 2013 vil
resultatet af undersggelse blive udgivet i bogen Kan man undre sig uden ord? Design-
og universitetspaedagogik pd kreative videregdende uddannelser (Aalborg
Universitetsforlag). De to andre forskningsprojekter — Udvikling af den eksistentielle
samtale pd Anker Fjord Hospice og Undringsbaseret Entreprengrskabsundervisning pd
sygepleje- og paedagoguddannelsen pd VIA University College - er jeg fortsat i gang

med.

Jeg bestemmer min forskningsmaessige tilgang, som jeg er i feerd med at udviklet
den, som noget der ligger i spaendingsfeltet mellem ‘fznomenologisk-orienterede
aktionsforskning’ og ‘aktionsbaseret fenomenologi’, hvor jeg redefinere
aktionsbegrebet ud fra Hannah Arendt begreb om 'action’, som netop abner for en
eksistentiel og veerensmaessig dimension i vores made at veere, teenke og handle pa i
verden og i mellemmenneskelige relationer og faellesskaber.

[ den form for forskningstilgang treeder jeg som faenomenologisk-orienteret filosof
ud i praksis og ind i en professionspraksis pa en interagerende og dialogisk made
med de professionelle professionsudgvere pa de pageeldende steder, som sa

fungerer som en slags 'co-inquires’ eller 'med-undersggere’.

Det har jeg gjort igennem en praksis, som jeg har udviklet over flere ar, der hedder
Kundskabs- og undringsvaerkstedet, der bl.a. er inspireret af mit arbejde med
forskere og filosoffer fra forskningsmiljgjet omkring Center for Praktisk Kundskab
pa Universitet i Nordland i Nordnorge, hvor blandt andre professor Anders Lindseth

arbejder.



[ dette kundskabs- og undringsveerksted, som jeg ogsa har beskrevet i antologien
Kunnskabsverkstedet. A se det levende i en praksis (Erstad & Hansen, 2013) oplever
de deltagende professionsudgvere forskellige typer fenomenologiske og
hermeneutiske dialog-, skrive- og refleksionspraksisser, der maske bedst kan
beskrives som forskellige slags kar med fremkalder- og fikservaesker, som man

finder dem i et gammeldags fotografisk mgrkekammer.

[ det fanomenologiske og hermeneutiske mgrkekammer bliver
professionsudgvernes levede erfaringer og indtryk sdledes som et andet fotografisk
negativ dyppet i disse forskellige filosofiske og dialogiske praksisser for, at
indtrykket dermed langsomt kan tone frem og finde sit udtryk.

En afggrende faktor i en almindelig fotografisk fremkaldningsproces er som
bekendt, at man ikke lader hverdagens skarpe lys slippe ind i mgrkekammeret, men
at man arbejder i et slags rgdligt tusmgrkelys.

Analogt med det vil jeg sige, at hvis jeg fra starten anlaegger en eksegetisk og logisk-
definerende og systematisk begrebsanalytisk tilgang eller en rationel, observerende
og metodisk og empirisk-kontrollerbar tilgang til de levede erfaringer og tavse
intuitive betydninger og indsigter, som professionsudgveren sidder inde med, sa vil

jeg med ét gdelaegge 'negativet’.

Det er, som ogsa Gadamer ggr rede for i indledning til Sandhed og metode (Gadamer,
2004 [1960]) ikke natur- og socialvidenskabernes epistemologiske og metodisk og
empirisk-deskriptive og analytisk-undersggende blik, som man primeert skal traekke
pa, hvis man vil fremkalde eller ggre sig modtagelig for de fenomenologiske og
hermeneutiske erfaringer og indsigter.

Her ma man for en stund i stedet for traede ud af bade hverdagens naturlige og ofte
funktionelle og problemlgsningsorienterede attitude savel som ud af videnskabens
epistemologiske og metodologiske tilgange og greb om tingene eller fenomenerne,

hvis man altsa vil ggre sig modtagelig for sagens stemme.



Og den stemme - som ikke ma forveksles med fagets eller systemets eller personens
stemme?3 - vil man ifglge Gadamer og den eksistentielle faanomenologi bedst fa
gehgr eller musikalitet for, hvis man lader sig inspirere af erfaringen af ’at std i det
abne’(Hansen, 2008) - undrende og forundret — som szerlig filosoffen og kunstneren
har erfaring for og blik og sans for. Som Gadamer skriver, har den hermeneutiske
erfaring "spgrgsmalets struktur”. Fgrst i den grundlaeggende spgrgende, og, vil
Gadamer preaecisere, sokratiske undren, nar vi stgdes ud i det dbne og uvisse og ud i
en searlig sarbarhed af bergrt ikke-viden, vil erfaringer og forstdelse af dybere

ontologisk karakter ske med en.* ()

Det er dette blik eller dette gehgr for sagens stemme, som vi forsgger at skabe rum
for i kundskabs- og undringsveerkstedet for dermed at muligggre nogle
feenomenologiske snapshots af professionsudgverens - f.eks. socialarbejderens -
livsverden og de laengsler, veerdier og erfaringer af meningsfuldhed og

transcendenserfaringer, som er tilstede der.

Gennem denne tilgang forsgger jeg saledes f.eks. at fa sygeplejerskerne pa Anker
Fjord Hospice til at samtale og reflektere og skrive ud fra eller maske bedre sagt -
indefra de unikke og personlige erfaringer og fortaellinger, som de har fra deres eget
praksisfelt og pa en stemt made, der klinger ind i og er i resonans i forhold til de
unikke forhold og den szrlige praktiske kunnen og de tavse og intuitive indsigter,
der ligger i netop disse professionsudgveres hverdag. Ofte gjeblikke der star frem
som bemarkelsesvardige og underfulde, hvis sygeplejerskerne fgrst far tid og
mulighed for at dvaele ved dem. Men sadvanligvis er vi i vores normale arbejdsliv og
hverdagsbevidsthed ikke i en takt eller i en puls med livet, der ggr os dbne og
opmarksomme pa disse underfulde gjeblikke og meningsgivende begivenheder, der
bestandig sker i det menneskelige samveer. Eller ogsa stiller vores faglige sprog sig i
vejen, fordi ordene og begreberne er hentet fra en anden kontekst og kun fra

fagligheder, der ser pd professionen med et udefra-blik.

? For en nzermere redegorelse for 4-stemme-modellen i hojere uddannelse og professionsudvikling, se
Hansen (2011, 2013b)

4 Se ogsa Hansen (2013a) for en beskrivelse af Gadamers syn pa dannelse som en form for
taktfuldhed over for det underfulde eller gadefulde i tilveerelsen.



Skal man ggre sig hgrbar og receptiv overfor det underfulde og unikke i egen
praksis og livsverden ma man i stedet for leere at teenke fra erfaringens og ordets
inderside, fra begreber og ord, der er vokset frem og stemt af de unikke og
singulaere forhold og indtryk, der ggr sig geeldende der.

Som min norske kollega Inger Erstad fra Tromsg Universitet, skriver: "Hvis man
ikke opretholder et sprog med begreber, som er forankret inden for virksomheden selv,
smuldrer kundskaben bort.”(Erstad, 2005, s. xx)

Det er en sadan 'inderside-erfaring’, jeg som eksistentiel fanomenolog og sokrat er
optaget af at udvikle dialogpraksisser for i hgjere uddannelsespaedagogik og i
professionsudvikling som sadan. Hvorledes kan jeg - der kommer udefra - veaere en
slags 'fgdselshjeelper’ for professionsudgverens egne sprogligheder og inderside-
erfaringer? Min tese er, at det kan man ggre gennem, hvad jeg beskriver som ‘det
sokratiske undringsfaellesskab’. Dermed dbnes der ikke kun for en bevidstggrelse og
refleksion over deres tankte professionsteori og filosofi, men snarere for deres
levede professionsfilosofi og eksistentielle relation til denne, som jeg tilsammen
kalder for professionsudgverens ’professionspoetik’.

Det er et begreb, der kan pege hen mod den mere eksistentielle og ontologiske
dimension i professionsudvikling og ogsa hgjere uddannelse og forskning, fordi det
kan saette fokus pa noget i grunden ordlgst, der har at ggre med
professionsudgverens eller den studerendes eller forskerens egen eksistentielle og
vaerensmaessige indlejrethed i verden og i de leengsler, lidenskaber, bergrtheder og
undringer og erfaringer af meningsfuldhed og skgnhed, som i sidste instans driver

professionsudgveren, den studerende og forskeren.

Ledespgrgsmalet i dag: Hvad er undren?

[ dag vil jeg fokusere pa undringsbegrebet. Eller rettere, jeg er i og for sig ikke sa
interesseret i begrebet - om end dets etymologiske og idéhistoriske og semantiske
udvikling er nok sa vigtig. Men det, som jeg i forlaengelse af Gadamer, Hannah
Arendt (1978, 2004) og Max van Manens praksisfeenomenologi (van Manen, 1990,
2002, 2014) er optaget af, er ikke sa meget begrebet men feenomenet undren - endda

- hvis det er muligt - for det har gestaltet sig eller stgrknet i de givne psykologiske



og socio-kulturelle og sproglige konstruktioner og konkrete empiriske og malbare
former og begrebslige definitioner og kategorier og semantikker, som vi ellers
begriber og forklare et fanomen med. Alts3, hvad er undring som feenomen i det
levende gjeblik, ndr det haender med os, nar vi star i en undren, i dets tilblivelse, i
dets '’kommen-til-verden-som-pa-ny’ eller som dialogfilosoffen Bakhtin ville sige - i

dets "only once-occurent event of Being”. (Bakhtin, 1993, p. 2)

Er undren f.eks. noget, der primaert udtrykkes og viser sig gennem et spgrgsmal,
eller - som min erfaring med designerne viste mig — er undren snarere noget, der
ligger for spgrgsmalet? For idet vi stiller spgrgsmalet, har vi jo allerede sat en
svarhorisont og en spgrgeretning. Men i selve undringsgjeblikket — hvor vi er slaet
af en forundring, som bevager sig over i en undren, hvor er vi da?

Er undren noget der sker, fgr ordene og tankerne bliver til ord og tanker?

Er tanker, ord og udsagn kun et resultat af taenkningen men er ikke selve
teenkningen, og er teenkningen en bevagelse eller vind i vores sind eller sjzel, som er

skabt af en forundring og undren? Og hvad er da kilden til undren?

Filosofiens grundimpuls, far vi at vide af Sokrates, Platon og Aristoteles, er
thaumazein, som er det graeske ord for grundleeggende undren og som ikke ma
forveksles med det graeske ord aporia, der bedst kan oversattes til epistemologiske
forvirring. Den sokratiske maieutik, eller jordemoderkunst, havde ikke - som flere
analytisk orienterede sprogfilosoffer tolker det - som formal at na frem til en
epistemologisk afklarethed og generel proportionel viden.

Skal vi fglge Gadamers, Arendts og Kierkegaards tolkning af den sokratiske
samtale- og jordemoderkunst, handlede de sokratiske samtaler om at fgde os til en
grundleeggende undren og fra den tavshed, som undringen skaber, at ggre de
samtalende naervarende og modtagelige over for en ordlgs indsigt, der kun kan
blive til, ndr man overskrider den epistemologiske og begrebslige tilgang og
kommer i et mere levende og ontologisk forhold til det, som man er blevet optaget af
og gnsker at forstd bedre. Hvis man kort sagt vil forsta, hvad f.eks. retfeerdighed er,
ma man i sidste omgang ifglge den eksistensfilosofiske tolkning af Platon ikke ngjes

med at anlaegge en begrebsanalytisk tilgang til begrebet retfeerdighed; man ma ogsa



leve retfeerdig, vaere retfeerdig, for at feenomenet kan traede frem og begynde at tale
til os (se ogsa Hadot, 1995).

Det er med andre ord undringens fanomenologi og mere specifikt ikke
undringsfeenomenets konkrete empiriske manifestationer og aktualiseringer og
potentialitet i en given kultur og given sproglighed, der optager mig, som fx en
etnograf og almindelig empirisk-orienteret kvalitativ forsker vil vaere optaget af det
- men undringsfeenomenets mulighed og ’virtualitet’ for nu at tale med Deleuze
(Deleuze, 1990, 1994).

Jeg er sdledes optaget af gjeblikket lige inde og i det gjeblik, hvor undren knaekker
over og stgrkner og aflejre eller gestalter sig i den givne kultur- og sprogs
'gevandter’ og spgrgeformer. Og det geelder ikke kun for fanomenet undren, det

gaelder for ethvert fenomen, som jeg gnsker at undersgge og dvaele ved.

Taenkes undren sadan, er undren pa forunderligvis noget, der sker som en fgr-
refleksiv, far-begrebslig, fgr-sproglig, far-kulturel, og fgr-villet begivenhed - og da
opleves undren snarere som en tiltale, som en begivenhed, der vil noget med os.

Og derfor gar undringsbegrebet hen og er i sig selv et i grunden dybt maerkveaerdigt
og paradoksalt begreb og feenomen at teenke og praktisere med i humanistisk
forskning generelt og i praksisbaseret dialog-, professions- og uddannelses-
forskning og eksistentiel fanomenologi specifikt.

Lader det sig overhovedet bestemme og definere, og gver vi vold mod
undringsfaeenomenet, hvis vi tror, at vi kan udvikle en undringspaedagogik og saerlige
undringsbaserede dialogformer?

Sa hvis den amerikanske filosof, Mary-Jane Rubenstein, har ret i hendes bog
Strange Wonder (2008), nar hun der siger, at "Any thinking of wonder is destined to
miss its mark.”(Rubinstein, 2008, p. 8), pa hvilken made kan vi da som dialog-,
uddannelses- og professionsforskere lade os inspirere af undringsfeenomenet og

udvikle undringsbaserede refleksions-, samtale- og skriveprocesser?

Med dette vigtige forbehold in mente sa har ikke desto mindre et stigende antal

forskere inden for forskellige discipliner fra filosofien og teologien, kunst, design og



innovationsforskningen til sygepleje-, idraets-, organisations- og dialogforskning i
disse ar kastet sig ud i forskellige undersggelser af undringsfeenomenet og dets
relevans i forhold til deres disciplin og profession.

En sadan ’state-of-the-art’-beskrivelse skal jeg ikke underholde jer med i dag.

[ stedet for vil jeg i resten af forelaesningen kort se neermere pa PBL-modellen -
altsa Aalborgs universitetspaedagogiske kronjuvel kaldet Problem- og
Projektbaseret Laering — og denne models syn pa undren.

Dernaest vil jeg kort fremhaeve nogle beskrivelser af forskellen pa det at vaere
nysgerrig, undersggende og undrende i en designproces, som de ti designere pa
Designskolen Kolding har beskrevet det gennem interviews og essays.

Endelig peger jeg frem mod, hvad jeg kalder for den praxis ontologiske dimension i
dialogen og i de videregaende uddannelser og i professionelt arbejde som sadant,
idet jeg med denne tilgang vil haevde, at vi grundleeggende har at ggre med en anden
tilgang eller vaeren-i-verden, end nar vi teenker fra og er i den praksis
epistemologiske tilgang og anvendelsesorienterede ‘Mode 2’-research (Gibbons et al.
1994), som bl.a. bygger pa Donald Schons begreber om 'reflection-in-action’ og 'den
reflekterende praktiker’ (Schoén, 1983).

Der er sdledes forskel pa praxis forstaet som et eksistentielt naerveer i det, man ggr
og teenker, og sa praksis, som et funktionelt naervaer i det, man ggr og taenker.
Ligesom det ogsa giver mening at skelne mellem 'reflection-in-action’ og 'wonder-
in-action’ og mellem pa 'den reflekterende praktiker’ og 'den undrende og

kontemplative praktiker’.

PBL-modellen og den problembaserede og arsagssggende undren

[ dag ma mine overvejelser og beskrivelser af PBL-tilgangens forskellige forstaelser
af problembaseret undren naturligt veere kort og oversigtsagtig. Jeg tager i det
folgende primeert udgangspunkt i antologien The Aalborg PBL Model fra 2006
(Kolmos & Krogh, 2006).

Her finder man groft sagt tre former for undringsforstdelser.

* Den fgrste er den pragmatiske og problemlgsningsorienterede undren

* Den anden den kritisk-emancipatoriske og problematiserende undren



* Den tredje er den pragmatiske og socialkonstruktivistiske og kreativt-

eksperimenterende undren.

Det, der kendetegner alle tre undringsforstaelser er, at undren forstas som et
rimelig veldefineret problem med en rimelig veldefineret svarhorisont, hvor
muligheden for et svar synes inden for praktisk eller principiel reekkevidde.

Undren opstar i den problembaserede leering, ndr man empirisk ser og stgder ind i
noget uventet, en anomali, der bryder med ens forudgivne forantagelser. (Winter
1973)

Undren bliver ogsa beskrevet som en 'kvalificeret nysgerrighed’(Olsen & Sgrensen,
1995), der retter vores blik mod de forantagelser og forforstaelser, der ogsa pa det
mere intuitive og situative og praktisk-kropslige plan ligger nedlejret i en konkret
kontekst og praksisfaellesskab. Her knyttes mao. an til i den mere pragmatiske og
konstruktivistiske variant af PBL og til, at intuition i problembaseret laering gerne
skal lede til et 'videnskabeligt formuleret problem og spgrgsmal’, som sa kan lede til
nogle videnskabeligt velbegrundede lgsninger og beslutninger pa problemet.

Og det videnskabelige spgrgsmal og problem er ifglge Brgdslev Olsen og Sgrensen
kendetegnet ved 'Hvad’- og "Hvorfor’-spgrgsmal, der henholdsvis fokuserer pa det
empirisk-deskriptive og dokumenterbare niveau (Hvad skete og sker der?) og
forklarings- og drsagssggende niveau (hvorfor skete det? Hvilke bagvedliggende
mekanismer, strukturer og kausale sammenhange forarsager disse haendelser eller
denne problem-setting?)

[ den forstand er intuitionen bundet til den videnskabelige form for drsagssggende

undren.

Professor Hans Kiib, der arbejder med design, arkitektur og de mere kreative
videregdende uddannelser peger i fgrnaevnte antologi, The Aalborg PBL Model fra
2006, dog ogsa p3, at vi maske bgr nyteenke PBL-modellen ved at tilfgje et ekstra p
for Play sa der star Problem and Play Based Learning, da han gerne ser, at man ogsa
medtaenker de mere kunstneriske skabelsesprocesser i PBL-modellen.

[ artiklen "PpBL in Architecture and Design” i fgrnaevnte antologi skitsere han den

uddannelsestenkning, som knytter sig til Art & Technology, og hvorledes denne
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uddannelsen er struktureret. Men han giver ikke nogen uddybende bestemmelse og
teoretisk eller empirisk begrundelse for legens szerlige vaesen og hvorledes 'det
legende’ element mere praecist kan fremme kreativitet og den kunstneriske
udviklingsproces hos de studerende. Her synes landet sa at sige at ligge abent for
yderligere forskning, og jeg kan da ikke dy mig for i dag at henvise til den forskning i
innovation og legebaserede tilgange i organisationsudvikling, som min kone, Ann
Charlotte Thorsted, der er adjunkt pa Center for Dialog og Organisation, har udviklet
og skrevet om i hendes phd.-athandling Den legende organisation (2011) og i andre
publikationer (Thorsted, 2013).

Vi har alts3, ndr vi i dag vil beskrive PBL, at ggre bade med i det mindste tre

grundleeggende tilgange til PBL-modellen:

* en pragmatisk problemlgsningsorienteret tilgang
* en samfundskritisk og problematiserende tilgang og

* en kreativ og eksperimenterende tilgang.

Tilgange som naturligvis ikke behgver at ses som modsatninger men snarere som
felter og gradueringer, der overlapper hinanden. Og vi har i dag at ggre med en
lerings og undringsforstaelse i PBL-modellen, der primeert knyttes til en pragmatisk
og socialkonstruktivistisk og delvist kritisk teoriforstaelse. Undring opstar, far vi at
vide, ndar noget uventet sker, nar det, som sker og ses som empiriske kendsgerninger
ikke leengere kan forklares og forstds ud fra de givne teorier, forklaringsmodeller og

forantagelser.

Men som jeg indledningsvist har antydet. I den kunstneriske forundring og den
filosofiske undren opstar forundringen og undren ikke i kraft af mgdet med noget
helt anderledes og forblgffende og overraskende, eller ved at noget uventet sker,
som far os til at standse op og se et problem i det. Det knytter sig til en dimension
eller veerenserfaring, der hverken kan observeres via den erfaringsvidenskabelige
og empiriske eller via den systematisk og logisk-analyserende tilgang. Og den bliver

heller ikke til i vores funktionelle, pragmatiske og behovsorienterede omgang med
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verden og os selv, som det problembaserede og problemlgsningsorienterede projekt
tidligere (Algreen-Ussing m.fl., 1975) har varet forstaet som. Den kunstneriske
forundring og filosofiske undren overskrider med andre ord bade den natur- og
erfaringsvidenskabelige tilgang savel som den ’'common sense’, der guider de

moderne effektive "hvad virker’-menneske.

Undren i kunstnerisk og filosofisk forstand er, som ogsa Lggstrup har beskrevet det
(Lagstrup, 1995), noget der opstar i mgdet med noget maerkverdigt genkendeligt
eller noget, som vi pa et mere vaerensmaessigt plan erfarer os i et fortroligheds-
forhold til, men som vi haster forbi og ikke ser i vores problemlgsningsorienterede
og hverdagslige foretagsomhed og forsgg pa at bemestre os selv og vores
omgivelser. I de kunstneriske og filosofiske hvad og hvorfor-spgrgsmal ligger der,
oplever man, en anden tone og spgrgeretning end i de videnskabelige Hvad- og
Hvorfor-spgrgsmal.

At std i et problemorienteret tilgang med en forventning om at finde en lgsning
eller et svar er, som eksistensfilosoffen Gabriel Marcel (1951) har beskrevet det,
ikke det samme som at std i et forhold til verden, som dybest set opleves og forstas
som et grundleeggende mysterium. Er f.eks. livsfeenomenet kaerlighed et problem,
som vi med nok viden og videnskabelige metoder kan finde et svar pa og leere at
bemestre? Nej, det er vel snarere, som ethvert andet eksistentiel livsfeenomen - som
f.eks. hab, tillid, glaede, skgnhed, venskab, legen, osv. — en underfuld oplevelser eller
begivenheder eller suveran livsytring, som vi gang pa gang vender tilbage til med
stadig stgrre og stgrre forundring, men samtidig ogsa med en stadig dybere
fornemmelse af, at feenomenet ogsa giver og taler viist tilbage til os, hvis vi blot
forsta at lytte til det. Eller som det blev sagt af en af deltagerne pa det arlige
sommerseminar for fagkredsen omkring Center for Dialog og Organisation, hvor
temaet var, hvad den filosofiske undringsform er og kan bidrage med i interpersonel
kommunikation og organisationsudvikling: "Det handler om at have oplevelser, der
bliver ved med at std dbne.” Hvorfor? Fordi der synes at veere i de mellemmenneske-
lige og betydningsfulde relationer og erfaringer et 'overskud’ af meningsfuldhed,

som bestandig pibler frem og hver gang pa nye og anderledes mader, nar vi vender
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tilbage til dem. Hvis, vel at maerke, vi altsa formar at holde os dbne og dialogisk

undrende over for disse erfaringer og faenomener.

2. Mgdet med designernes livsverden og syn pa undren

Det var nu ikke sa meget den eksistentielt-filosofiske undren men den sanselig
stemte og kunstneriske forundring, som designerne pa Designskolen i Kolding var
optaget af og havde erfaringer med, da jeg gennem det 3-arige aktionsforsknings-
projekt var i samarbejde med dem.

Men som man ogsa vil kunne laese i bogen Kan man undre sig uden ord? sa havde de
0gsa en stor interesse og sa en relevans i ogsa at inddrage den filosofisk undrende
tilgang.

Lad mig i det fglgende give nogle eksempler pa inderside-erfaringer af, hvorledes
de oplever henholdsvis hvad undren, nysgerrighed, det undersggende og det

eksperimenterende er i deres designprocesser:

Undren er mere noget, der kommer til én. Alts& det henvender sig. Nar det henvender sig. Og jeg
oplever det som mere iboende. Det er ikke altid pa valg. Nysgerrighed er mere noget, hvor man kan
veelge at ga hen til det, som har fanget ens opmaerksomhed. Men undren er lige som noget, som man
ikke kan komme af med. Der er et eller andet, der er flyttet ind i én, ikke?

At undersgge er for mig en...handling. Man treeder ind i noget og gar noget med noget for pa en eller
anden made at komme denne undring til livs. For at fa nogle svar. (...) Undren er ikke n@dvendigvis en
aktiv handling for mig. Det er noget, der ligger sig til rette i mig pa en eller anden vis, og s& ger den
undren s4, at jeg handler for at fa svar. Men der er hele tiden en vekselvirkning mellem aktiv handling
[det bevidst undersggende] og den mere passive undren.

Eksperimentet er jo noget man opstiller. Det er mere en rationel tilgang. Nu vil jeg gerne finde ud af det
her og sa eksperimenterer jeg. (...) Eksperimentet er pa en made mere kolig.

For designerne er det tydeligt, at de er i forskellige rum og tilstande, alt efter om de
er i det problemlgsningsorienterede, kritisk-analyserende og eksperimenterende
rum eller i det undrende rum eller tilstand, hvor 'noget’ ligesom har taget boligi én
eller de har taget bolig i materialet. [ de forundringsmaettede gjeblikke eller
passager i deres designprocesser oplever de en samhgrighed og forbundethed eller
dialogisk dans med materialet, som ggr et meget stort og personligt, ja, eksistentielt
indtryk pa dem. Et eksempel pa det finder vi hos en anden designer og

designunderviser Helle Graabaek.
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Det tavse rum har ingen kolighed eller overbliksfornemmelse. Det er som en dans hvor krop, musik og
scenografi er helhed og samklang. Ordet "tavs” lyder nu pludseligt meget tomt, for det har absolut ikke
noget som helst med tomhed at gare, meget mere en fyldthed hvis det ord findes? | virkeligheden har det
sa stor betydning, at det ogsa er det sted, som jeg indimellem i travl hverdag med mange geremal, bliver
hundeangst for, at jeg ikke mere kan finde hen til og ind i, for det er lige her jeg foler mig mest intenst i
live. Det er det sted hvor jeg fyldes, indhenter mig selv, hvor alt omkring mig bliver helt og levende, og
jeg kan indga i en sammenklang med helheden. Helheden som er det, jeg er i gang med, min krop og
bevaegelser og omgivelserne, materialerne og svarene.

Hun forteeller, at hun i disse gjeblikke oplever en ydmyghed og stille taknemme-
lighed. I disse gjeblikke - som ogsa de andre designere genkender - er de grebet af
noget - lad os kalde det materialet eller 'sagens stemme’ - hvor man ikke star i et
analytisk-iagttagende forhold og i et ‘udefra-blik’, men hvor man tenker, og skaber
og formgiver i en grebethed og resonans og relation med tingene.

Den franske faenomenolog Merleau-Ponty har bemaerket sig dette. Han citerer den

franske billedkunstner Cezanne, der i et dagbogsnotat skriver:

“Jeg vil komme i store vanskeligheder, hvis jeg skulle sige, hvor er det maleri, som jeg ser pd.
For jeg ser ikke pd det, som jeg ser pd en ting. Jeg fikserer ikke dets plads. Mit syn vandrer i
det som i en glorie af Vaeren. Det er mere praecist at sige, at jeg ser i relation til det, eller

med det, end at jeg ser pd det.”.(Cezanne citeret i Merleau-Ponty, 2000 [1964], p. 164).

Det er netop denne receptivitet og responsivitet over for materialet eller sagens
stemme, hvor vi leere at teenke i relation til og med feenomenet eller indefra det og
ikke blot reflektere pd eller over det, som kunstneren har blik for. [ bogen Kan man
undre sig uden ord? giver jeg via designernes beskrivelser et indblik i, hvordan
denne undring og dialog med materialet eller mangel pa dialog ogsa opleves i

undervisnings- og vejledningssituationen med de studerende.

Vender vi tilbage til PBL-modellen og dens tre forskellige undringsformer, sa kan vi
altsa nu se, at den kunstneriske forundring og den filosofisk-eksistentielle undren
ikke ma forveksles med den drsagssggende undren - om den sd er
problemlgsningsorienteret, kritisk-problematiserende eller nysgerrigt-
eksperimenterende. Disse tre undringstilgange har kun fat i den vidensbaserede og
vidensorienterede relation til verden. Skulle man inddrage den fgrnaevnte 4-

stemme-model (se s. ) sa kunne man sige, at disse tre arsagssggende
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undringsformer i forskellige gradueringer og konfigurationer primeert er styret af
fagets (den epistemologiske og metodiske tilgang) og systemets (den systemlogiske,
formalsrationelle og givne veerdihorisonter) og den personlige stemme
(idiosynkratiske preeferencer og pragmatiske motivationer).

Nar vi derimod er ledet eller inspireret af den kunstneriske forundring og den
eksistentiel-filosofiske undren star vi ikke i et videns- og drsagssggende forhold til
verden, de andre og os selv - men i et visdoms- og meningssggende, ja jeg vil ogsa
sige 'under’-sggende forhold til verden, de andre og os selv. Og med ordet 'under’-
sggende mener jeg specifikt de forundrings- og undringsbevaegelser, hvor vi i vores
skabelse og teenkning er under indtryk af et under’, noget underfuldt midt i det
givne og hverdagsagtige. Her hgres sagens stemme ikke fgrst og fremmest i kraft af
en vidensorienteret tilgang men gennem en vaerensopmarksomhed og en

ontologisk relation til og forbundethed med verden, de andre og sig selv.

3. Om undring filosofisk set og med nedslag hos Wittgenstein.
Undringens idéhistorie fra Sokrates over Augustin og Descartes til Heidegger,
Arendt, Gadamer og Wittgenstein og er en fascinerende historie, der egentlig
forteeller to forskellige historier (Hepburn, 1984).

Pa denne ene side er der Sokrates og Platon for hvem undren var ikke bare
filosofiens impuls til at filosofere men var selve den holdning og drivkraft der matte
gennemstrgmme den filosoferende fra start og helt til slut. En sddan forstaelse af
undren og filosofiens vaesen finder vi ogsa senere om end i forskellige varianter hos
f.eks. Augustin, Kierkegaard, Gabriel Marcel, Heidegger, Gadamer, Arendt - og
Wittgenstein.

Pa den anden side finder vi fra Aristoteles over Francis Bacon, Descartes og Hegel
til John Dewey og Richard Rorty en anden made at forsta undren pa. Her ses undren
enten som blot et middel og en impuls til at begynde det egentlige og mere
systematiske og videnskabelige/epistemologiske arbejde med at afdeekke og udvikle
stadig mere sikker viden, eller som en made at finde eller opfinde nye mader at
italesaette verden og genbeskrive sig selv, sd man bedre kan mestre eller 'cope’

verden, de andre og sig selv. | sidstnaevnte postmoderne, konstruktivistiske og
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pragmatiske tilgang erstattes den eksistentielle og metafysisk-klingende undren

med en ironisk og selvskabende nysgerrighed>.

For Sokrates og Platon handlede det - og her ligger jeg mig seerligt i forleengelse af
Kierkegaards, Arendts og Gadamers fortolkninger (Kierkegaard, 1841, 1846;
Arendt, 1978; Gadamer, 2004, 1986) - ikke om for enden af den sokratiske
jordmoderkunst og samtale at na til et metafysisk og endeligt svar via en definition
eller en sikker udsigelige og generaliserbar viden. Det handlede til gengaeld om at na
til en eksistentiel og ontologisk og fyldt stilhed, der var mattet med en
meningsfuldhed, som ordene, begreberne og det rationelle argument og systematik
(eksegesen) ikke kunne begribe og fa greb om. Fgrst i denne bergrte ikke-viden,
denne erfaring af en grundlaeggende undren og gadefuldhed og erfaring af livets
gadefulde at-heds-karakter (ikke hvad f.eks. keerlighed er, men at det er — det er det
mystiske, se ogsa Schanz, 1990), ville man kunne ggre sig et hdb om, at en dybere
ordlgs indsigt af mere eksistentiel og ontologisk karakter ville indfinde sig.

Men det forudsatte, at den filosoferende ikke blot forandrede hans ord, tanker og
meninger, men at disse ord, tanker og meninger og sprogspil var blevet til gennem
et endret liv, gennem en andret livsform.

Pa den made blev filosofi - philo-sophia som en leengsel og keerlighed efter visdom
- til en filosofisk og dialogisk praksis, der bedst kan karakteriseres som en form for
etisk selvomsorg og livskunst (se ogsa Hadot, 1995; Shustermann, 1997; Foucault,
2005) eller eksistentiel praksis, som f.eks. Wittgensteins filosofi er blevet beskrevet

som af flere Wittgenstein-forskere (Brean,1997; Amas, 2000; Braver, 2012).

Jeg indledte med at sige, at PBL-modellen i dag bliver teenkt ud fra et mere
pragmatisk og socialkonstruktivistisk og systemisk laeringsforstaelse. Det
interessante med Ludwig Wittgenstein er, at han (og delvist ogsa Gadamer) bliver
anset som en vasentlig arsag til den sproglige og pragmatiske vending, der er sket
inden for filosofien, og som senere muliggjorde den sen- og postmoderne og

pragmatiske og socialkonstruktivistisk teenkning.

> For en nzrmere beskrivelse og diskussion af Rortys astetiske ironi- og selvdannelsesbegreb i
sammenligning med Kierkegaards etisk-eksistentielle humor- og dannelsesbegreb — se min ph.d.-
athandling Det filosofiske liv (Hansen, 2002, kapitel 1-3).
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En af de filosoffer, der oftest henvises til inden for konstruktivistisk og systemisk
teenkning er fgrnaevnte Richard Rorty, som i den grad traeekker pa bade Wittgenstein
og Gadamer. Men han ggr det pa en made der er renset for den visdoms- og
vaerensorienterede philo-sophia-tradition og teenkning, som Sokrates starter og som
bade Wittgenstein og Gadamer genfinder pa hver deres mader, inspireret som de
begge er af Kierkegaards eksistentielle filosofi, hvor Sokrates og den sokratiske
jordemoderkunst star frem som eksemplarisk.

Hvad der bliver overset eller tilsidesat som mindre veesentligt i den pragmatiske og
socialkonstruktivistiske teenkning er netop denne vaerensdimension, som
Wittgenstein og Gadamer hver pa deres made fandt var "the rough ground’ eller den

dimension eller 'lysning’ hvorigennem ’sagen selv’ ville vise sig.

Lad os derfor kort se pa Ludvig Wittgensteins syn pa undren, inden jeg slutter af
med nogle ultrakorte betragtninger over en praksis-ontologisk tilgang til hgjere

uddannelse og professionsudvikling.

Wittgenstein blev af hans samtid og seerlig af de logiske positivister og senere de
engelske og amerikanske sproganalytikere og den filosofiske pragmatisme hyldet
for at veere én af de fremmeste logikere og sproganalytikere i verden med
henholdsvis vaerket Tractatus fra 1922 og senere Filosofiske Undersggelser fra 1953.
Men man gar galt i byen, hvis man ikke medtenker Wittgensteins dybe
eksistentielle og etiske engagement for at saette graenser for netop logikken og den
analytiske sprogvidenskab! Her ligner han Sokrates, der jo var en mester i
sofisternes argumentationsteknikker og teenkemader, sa overlegen dygtig, at han
indefra sofisternes egen sprogbrug og teenkeform kunne underminere og pege pa
netop sofisternes begransninger og manglende forstdelse for det veesentlige.
Bergmt er Platons Syvende Brev (se Gadamer, 1980 og Rhodes, 2003), hvori den nu
60-arige Platon jo skriver i et tilbageblik pa hans skrifter og teenkning, at hvad han
dybest set har fundet og finder som det mest vaesentlige her i livet, hvad al philo-
sophia handler om at pege frem - er hverken noget han har skrevet om eller talt om
- direkte. Kun pa indirekte vis gennem hans filosofiske dramaer, far vi via Sokrates’

drillende og muntert-legende og kritisk-dialektiske samtaleformer og undringsfael-
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lesskaber en fornemmelse for det, hvorom man ma tie - med den rationelle og

begrebsligt farte tanke.

Pa tilsvarende vis finder vi ogsa hos Wittgenstein en etisk lidenskab bag hans
umiddelbart nggternt logiske og sproganalytiske refleksioner. Gennem dette sprog
og denne argumentationsgang forsggte Wittgenstein sa at sige indefra dette
begraensende sprog at pege ud mod det, hvorom man ikke kan tale med logisk eller
videnskabelig sikkerhed. I Wittgensteins forelasning om etik fra 1930
(Wittgenstein, 2001) beskriver han etik som noget, der grundlaeggende knytter sig
til en erfaring af et under og til det, der sker, nar vi undres over et under. Fgrst nar
vi star i en sddan undren, star vi i en dbenhed, der kan ggre os lydhgre over for det i
dette liv, pa dette sted og pa dette tidspunkt, i gjeblikkets unikke singularitet og
engangskarakter, som kalder pa vores reaktion og svar-evne (se ogsa Shotter, 2011).

[ Wittgensteins senfilosofi beskriver han filosofi som et arbejde, som filosoffen ma
foretage pa sig selv, hvis han eller hun skal ggre sig hdb om at Igse et problem.
Egentlig gnsker Wittgenstein ikke, at vores teenkning bliver problem-orienteret eller
problembaseret men snarere eksistens- og undringsorienteret. Wittgenstein er igen
og igen blevet citeret for, at meningen af et ord ligger i dets sprogbrug. Heraf bygger
megen pragmatisk teenkning. Men der var ifglge Wittgenstein ogsa en 'dybde
grammatik’ i sproget, som viste udover sproget og de pragmatikker og
sprogspilsregler, som matte vaere geeldende i en bestemt kontekst og livsform pa et
pageldende tidspunkt. Han var netop ikke optaget af, at vi skulle forblive ved de sa
at sige stgrknede aflejringer af regler og mgnstre i det pagaeldende sprogspil og
livsform, men igen og igen at vende tilbage, som han sagde, til den levende varme
kerne. (se de indledende citater af Wittgenstein pa s. 1)

Og denne levende varme kerne var - vil jeg pa linje med andre Wittgenstein-
fortolkere som Kevin Cahill (2011), Gordon Bearn (1997) og Hans-]Jgrgen Schanz
(1990) haevde - den grundleeggende undren, der skulle optg disse regler og
gestaltninger for igen at se verden som pa ny.

Som Wittgenstein-fortolkeren Peter John skiver: "Wittgenstein appeared to have the
marvelous ability to look at things as if seeing them for the very first time.”(John,

1988, s. 510). Wittgenstein sggte ikke generalisende teorier med den stgrst mulige
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forklaringskraft. De ville blot fa os pa afveje i forhold til at se det singulaere og
forunderlige - ja 'underet’ og det dybt uudgrundelige og gadefulde midt i vores
almindelige hverdag og menneskeliv. Han sggte ikke teorier med stor lgsnings- og
forklaringskraft; han sggte snarere beskrivelser af vores hverdag og hverdagssprog
med den stgrst mulige forlgsnings- og forundringskraft!

Den undren, som Wittgenstein er optaget af, er ikke noget, der opstod i mgdet med
det uventede, men som en laengselsfuld eftertanke, der er stemt af efterklangen af
mgdet med et under eller det underfulde i vores daglige liv og tilvaerelse som sadan.
Vi gar, som han sagde, bestandig pa et bjerg af undere, men vi ser dem sjeldent,

selvom de er lige foran os.

4. Fra praksis-epistemologi til praxis-ontologi

Lad mig nu slutte med at sige, at jeg i dag i min forskning er seaerligt optaget af skiftet
fra en konstruktivistisk og praksis-epistemologiske tilgang og Mode 2-forskning og
til en vaerensorienteret og praxis-ontologisk tilgang, hvad man maske kunne kalde
en 'Mode-3’-forskning.6

Den problembaserede og vidensproducerende leerings- og erkendelsestilgang bgr i
mine gjne suppleres med en indfalds- og undringsbaseret dannelses- og
forstdelsestilgang. Noget - af stor betydning - mistes hvis vi kun anlaegger et
problemlgsnings- og problematiserende og kreativt eksperimenterende forhold til
verden og universitetsundervisningen, hvor vi i alle tre veerensmodi er ude i et
intentionelt og villet zerinde. Jeg vil lgse dette problem; jeg vil szette fokus pa disse
samfundsmaessige uligheder; jeg vil opstille et eksperiment for at undersgge noget
bestemt.

Det, som er en grundtanke hos Heidegger, er jo, at vi altid allerede er i verden, fgr
vi reflekterer over den, fgr vi er bevidste om den, og fgr vi vil noget bestemt med
den. I den forstand kommer vi eksistentielt set altid for sent til der, hvor vi faktisk
er, nar vi star i et reflekterende, selvbevidst og intentionelt forhold til verden og os

selv.

% For en uddybende beskrivelse af overgangen fra et mode-2 forskning og universitetspaedagogik til en
mode-3-forskning og universitetspeedagogik, se Hansen (2011, 2013Db).
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[ den grundlaeggende eksistentiel-filosofiske undren star vi derimod i feltet for 'det,
vi ikke ved, at vi ikke ved, men er eller er pa vej til at blive’. Dette felt zoomer jeg ind
pa i den model for de Fire Stemmer, som jeg udvikler i bogen Kan man undre sig
uden ord?

Dannelse handler, som Kierkegaard siger, om det kursus det er at indhente sig selv.
[ den kunstneriske forundring og filosofiske undren er vi grebet af sagen, og der star
viien bergrt ikke-viden og undren, som vi samtidig oplever os forunderligt hjemme
i. Vi er i hgj grad eksistentielt neervaerende i den grundlaeggende undren. Hvor vi i
den kunstneriske og sansestemte forundring er 'indtaget’ og tiltalt af indtrykket
eller fanomenets egen stemme og vaeren, er vi i den eksistentielt-filosofiske undren
pa vej til at give et personligt svar pa denne kalden og tiltale. Vi bliver til og erfarer
abningen, friheden og lysningen gennem denne dialog - som i gvrigt, men det kan
ikke udfoldes yderligere her (se Hansen, 2012), bedst og maske i genuin forstand
kun kan blive til i mgdet og dialogen med et andet menneske, og i seerdeleshed og

maske kun i det genuine undringsfallesskab.

Nar vi derimod er foretagsomme og gnsker ud fra en vidende, planlaeggende og
villende tilgang at tage fgringen i samtalen og i de liv, vi er en del af, bliver vi
morsomt nok usamtidige med os selv og kommer i en form for uoverensstemmelse
med de livsformer, vi er en del af. [ den gode samtale eller dialog med livet og os
selv, som ogsa Gadamer ggr opmaerksom pa (Gadamer, 2004), er det ikke de
samtalende, der fgrer ordet, men samtalen selv, der har taget fgringen.

Pa samme made oplever designerne pa Kolding designskole og sygeplejerskerne pa
Anker Fjord Hospice, at dér, hvor de oplever stgrst neerveaer og meningsfuldhed og
excellence er i de gjeblikke, hvor de er fuldt og selvforglemmende tilstede og derfra
kan hgre, hvad det er materialet, eller situationen eller relationen kalder dem til. Og
dette neaerveer bliver serligt maerkbart, nar de i undringsfaellesskabet med patienten,
den pargrende, kollegaen bliver sma sammen omkring de store ord - eller nar det
geelder designeren, nar de star i 'det tavse rum’ i en forundringsrelation og maerker

en 'fyldt tavshed’, der kalder pa et svar.
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Den praxis-ontologiske tilgang til hgjere uddannelse, professionsudvikling og
dialogforskning handler altsa om, at fa denne kaldsdimension og receptivitet og
responsivitet over for kaldet i situationen eller materialet.

[ den forskning, som jeg leder og gnsker at igangsaette, er formalet at undersgge
bade ud fra mere almindelige kvalitative tilgange men ogsa mere aktionsfaenomeno-
logiske og sokratiske tilgange, om og pa hvilken made det kunstneriske forundring
og det filosofiske undringsfeellesskab kan fremme eller haemme en sddan
receptivitet og responsitivitet.

I mine gjne kan den praxis-ontologiske og undringsbaserede tilgang ses som et
vigtigt supplement til den mere tekniske og handvaerksmaessige tilgang en
studerende, en forsker og en professionsudgver kan have til sit fag og den sag, han
eller hun er optaget af.

Med den undringsbaserede laerings- og dannelsestilgang vakker vi bedre, tror jeg,
kunstneren i den studerende, i forskeren og professionsudgveren. At blive en
’kunstner i eget fag’ betyder netop, at man har et gre til dette kald og det underfulde
midt i det hverdagsagtige eller midt i de kritiske gjeblikke, hvor man ellers vil gribe
til sikre metoder og vaerktgijer.

Tag f.eks. sygeplejersken, der pa en nattevagt sidder ude i kgkkenet, hvor en
pargrende kommer ind og tungt saetter sig og ser pa hende med et intenst og sarbart
blik. Og spg@rger: 'Hvad er egentlig hdb?' Hvis sygeplejersken her gar i 'coaching-
mode', hvor sygeplejersken som den coachende egentlig ikke forholder sig til
indholdet (hvad er hab i grunden for os mennesker?), men kun til 'fokuspersonen’
og derfra 'gar i proces' med vedkommende, vil der ikke finde et egentlig mgde og
dialog sted.

Hvis sygeplejersken derimod i det gjeblik vaelger at forholde sig indholdsmeessigt
til det der bliver spurgt om (og dermed bliver 'sagsfokuseret’) og derfra tgr 'at sta i

det abne' sammen med den anden ved at dele hendes undren (og ikke svar’) med

" En coach vil naturligvis heller ikke give eller dele svar, men i stedet for agere som et spejl’, der kan
hjelpe *fokuspersonen’ til at blive reflekteret over, hvad hab er for *fokuspersonen’ (eller fokusgruppen)
selv. Men i den filosofiske vejledningsproces er spergeretningen en anden, idet det er "héb som sédan’ set i
et almenmenneskeligt perspektiv, som gast og filosofisk vejleder begge er optaget af at undre sig sammen
over, og hvor den filosofiske vejleder ikke star i en "hjalperelation’ til gaesten men snarere i en *Jeg-Du-
relation’ omkring den faelles sag/faenomen (som var man til en koncert sammen), som de begge er optaget
af og i (se ogsé Hansen, 2012b).
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den pargrende, sa vil der, er min erfaring, dbne sig en anden form for dialog og et
mellemmenneskeligt mgde dem imellem, som jeg tror kan veere meget frugtbart.
Men at leere professionelle, der er treenet i diverse socialkonstruktivistiske og
systemiske coaching- og supervisionsteknikker, at traede ind i et sokratisk
undringsfallesskab er, kan jeg forteelle som underviser i filosofisk vejledning for
konsulenter og HR-folk med en mere psykologisk og systemisk faglig baggrund, ikke
en let sag! Her ma noget 'afleering’ til for, at de ser betydningen og 'det nye’i at
teenke ud fra ikke en arsags- og problemlgsningsorienteret undren men en sanselig
stemt forundring og filosofisk undren over egne levede erfaringer og faglige

selvfglgeligheder.

Pa det nye Wonder Lab, som jeg i formiddag abnede pa Center for Dialog og
Organisation, og som blot er ét ud af tre andre lab under det, vi pa CDO overordnet
kalder Dialogue Labs (se hjemmeside fra 1. Januar 2014), vil jeg lede undersggelser
og treeningsforlgb, der vil seette fokus pa, hvad der er pa spil i undringsbaserede
praksisser, og hvordan man maske bedre kan treene studerende, forskere og
professionsudgvere til 'at std i det abne’ og dermed maerke den kunstneriske
forundring og eksistentielt-filosofiske undren, som bl.a. Wittgenstein mener er
ngdvendig for, at vi som kvantitative og kvalitative forskere og som professionelle

professionsudgvere ikke falder eksistentielt i sgvn. For som han siger:

“For at undre sig md mennesket - og mdske hele folkeslag - vdgne op. Videnskaben er

et middel til atter at fa det til at slumre ind.” (Wittgenstein, 1991 [1931], s. 19)
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